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میس ۳ 
بسم الله الرحمن الرحيم 

عبد الکریم از نجای کتاب رسمی رقم ۱ دمؤرخ ۱۹۱۲/۹/۱ میت 
رئاسة اللجنة العلیا لاحتفالات بغداد والاکندی جاء فيه ما نصه : 
عناسبة الذکری الآلفية , وللكندى أول فلاسفة العرب والإسلام فى 
المدة الواقعة بین )١(‏ و (۸) من کانون الاول ۱۹۹۲ . 

وسر لجنة الاحتفالات ان او جه اسیادتع دعوة مید الا حتفال 
سيادة الزعم الآمين عبد الکریم قاسم رئيس الوزراء والقائد العام القوات 
السلحة للبشاركة الفعلية فى هذه الاحتفالات عن طريق وضع الدراسات 
والاحاث آو الكت عن هداد آو الکندی ؛ آملن أن تصلنا إجابتم 
بقہول هذه الدعوة متضمنه هو یم دراستک فی مو عصد أقصاه اة 
تشرین الأول » أما آخر موعد لتلقی البحوث والدراسات فهو الاسبوع 
الاول من تشر ین ااثانی سنة ۱۳ و تقبلو | خالص التحه والاحترام . 

25 ورد على الامامالريجاى کتاب الت كيد الؤرخ ف ۱۹۱۲/۹/۲۲ 
والرقم ۲ من سمادة وزر الارشاد وناب رئيس الشرف لإحتفالات 
بغداد الزعم الرکن اسماعیل عارف . 


فأجاب سماحة الامام الزنجانى الدعوة و أمل كلة جامعة عن الكندى 
وفلسفته العر ببة الاسلامية سجلناها فى ااصفحات الاتبة ونشرناها لی 
تبقی صورة صحيحة خالدة لفلسفة ( الکندی ) مستخرجة مر أوثق 
الصادر » عمی أن یتضم لفلاسفة العالم عامة » و لاعضاء الإحتفال التارضی 
خاصة » ورجال .العلكافة ء أن بعض مؤرخى الفلسفة فى" الشرق والفرب 
صوروا فلسفة الكندى فى صورة خذالية تقشعر من قباحتها الابدان » 
ولا دعر فا أهليا إذا عرضت:علیہم ۰ 

وأن هذه الفلسفة قد لعبت ما ايدى المغرضين من جبة والجاهاين 
ماناس ای فو عل حو ال ریا قار ات رل 
والافکار ا یالناحیة الما کسة لاصل نشأتها وغایتبا . والله حق ا لحق وبطل 
الباطل وهو . على كل شی قدير . 

الناشر 


سما<4 الفیاسوف العظم الإمام الا كبر الشسخ عيد کر م الرجای 





الم ل نيد كك 





المد لله رب العالمين والصلاة والسلام على حاتم انياته ورسلہ مد 
وآ له الطاهر بن وصحيه الصالحين . 

تناولت أقلام الياحثين أكثر النواحى من حياة أول فلاسفة العرب 
والاسلام « أن يوسف یعقوب ابن إسحاق اناصباح الکندی ». وآرانه 
ومو لفاته استعداداً لاحتفال ا حہوریة العرناقة بالذکری الالفة . 

وای.بعد درس «الفاسفة الاسلامبة » مدة تزید على خمسين سنة 
لم استغرب أن برغب إلى نصير الفلسفة. والعلوم:عمید الاحتفال الحتوم. فى 
کلب جامعة ع أول فلاسفة المرب والامنلام والعل المری: الأول 
,الکیندی » وعن فلسفته التى هى أم عناصر ( الفلسفة الاسلاميدة ) ول 
أجد منالمطاوعة عا أرادوا مفیصاً ؛ ومن الله استمدالتوفيق انه سمي مجيب. 


(العندى ) 


نسيه : 





نسبه ال « معرب أبن :.قحطان » ولد فی ه واسط » وعاش فى القرن الثالث 
امجري 3 أى فى القرری التاسع اسلادی 3 وقیل. ان( الکندی.) ولد 
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فى البصرة . وقد يقال انه ولد فى( الكوفة ) حیث‌کان ابوه والاً على 
الكوفة زهاء عشرين عامآء وسنة ولادته غير معلومة ؛ مثل سنة وفاته . 

درج الكندى بين احضان اسرة ماج.دة كان ۱۸ السيادة والامارة 
منذ زمن بعيد . فأبوه أسحاق ان الصباح كان اميراً على الكوفة فى عہّدی 
« البدی » و « الرشد » وجده « اشعت ان قس » کار من اصحاب 
النى ناشتب بعد الاسلام . وکان فی الجاهلية هلكا على « کندة » کہا 
ورث املك عن [ ابه واجداده . 

در استه : 

بدأ « الكندى » حياته العلمية فی البصرة مم ارصل الى ٠‏ هداد 
عاصمة الم والثقافة العالمية إذ ذاك ففيها تہذب وتأدب ومن معارفها انتہل 
حتى أصبم رأسه دائرة معارف كبرى وت من الفلسفة والآدب والطب 
والفلك وفن الالحان والعلوم الرياضية والطبيعيات والکہمیائیات ما تعجز 
عن إحتوانه عشرات الرؤوس . 

ولقد دفعه تطلعه الى ان يستقيها من مناہلہا الى أن تء.ل اللغتين . 
ہ اليونانية » وہ السريانية » وكان ينقل منها الى العربية » حى آصبیح من 
« حذاق الترجمة فى الاسلام »وم ( حنين بن اسحاق ؛ ويعقوب بن 
اسحاق الکندی وثابت بن قرة ا حرانی , وعمر بن الفرخان الطبرى » . 

وکان « الکندی » معجباً الفلسفة اليونانية والحكة ا حندرة 
والعارف الفارسية اتجاہا شديداً حى أنه عكف على كل هذه النتجات 
القيمة يلتم مما فى نهم لم يعرف العرب له نظیراً من قبل . وف-ذا كان هو 
أول من "دعی بالفيلسوف العرف . 
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مؤلفاتۂ : 

آوصل بعض الرخی مولفات « الكندى » ال ثلاعاة وخمسة 
عشر کتابا ورسالة . والب‌ض الاخر الى مأتين وواحد وئلائن حكتاءا 
ورسالة ذکرها ‏ ابن الندیم » فی الفپرست وقد سرد الكثير منیا ه ابن ای 
اصيبعة فىكتابه « عبون الانباء » سردآ بلا ترتيب ولا نظام وقد قسمت 
فى كتاب ہ تاريخ الحکاء » تقسما أفردت كل فصيلة منبا على حدة . 

ووضع بعض المؤرخين مذه الفصائل الارقام الآتية : ( فاسفة ۲۲ 
كتابا ) ( جوم ٠5‏ ) ( فلك 51 ) (جدل ۱۷ ) ( أحداث ۱4 ) ( الکریات ۸) 
( فن ال حان ۷ ) ( نفس ٥‏ ) ( تقدمةالمعرفة ه ) (حساب!۱ ) ( هندسة۲۳) 
( طب ۲۲) ( سياسة ۱۲) ( طبیعیات ۳۳) (منطق ٩‏ ) ( احکام ۱۰ ) 
(أبعاد ۸ ) . ولکن من المؤسف أن هذه الکنتب لم يبق منها إلا النزر 
الیسیر الذى لا يستطيمع أن يعطى للاؤرخ صورة واضحة عر فلسفة 
« الكندى , وان قال بعض الثقات من المؤرخين انها مرج من فلسفات 
« افلاطون » و « أرسطو » و ء افلوطین » منسوبة كلما إلى أرسطو . 

ولكن عندنا سند متص ل الى « الکندی» عنطر يق معاصره « الفارانى ء 
و اوست ومسلا هو عفش وش چیه گت 
وسنعطیع صورة موجزة هنبا فى هذه الكلمة . 

أهم اسيات تفلسفه : 

إن أم أسباب تفلسف ( الكندى ) خاصة وتفلسف العرب والمسامين 


عامة هو ە الإسلام 0 الذى هو دن الفطرة والطببعة 6 و ۱ الآ رآس ١‏ 
۷ 


الكرم الذی هو اول ؟.تاب سماوی فرض تعل العم والفلسفة. على اتباعه 
فرضاً ء وأوجب عليهم التفکیر فى آسرار اللکون وخفايا. الوجود لیصلو! 
من هذا التفكير الى معرفة المبدع الاول والامان به والشيقن مخلود الروح 
وبالعودة ال حباة اخری تتحقق فما عدالة الخالق مجازاة ایر والشرير 
3 بستحقانہ عل حمحلہہا . وهل الفلسفه الحقه د شیء غير هذا ؟ وهل هناك 
فرق بين دعوة الفلسفة معتنةيها ال الفکر والتأ مل فى نشأة العام و«صيره 
وفى عظمة الکون ونظام تسبیره وبين قوله تعای  ٠‏ أو بتفکروا فی 
لکوت اسماوات والارض وما خلق الله من شىء ۰؟ وقوله تعالى : 
ان فى خلق السماوات والأرض واختلاف اليل والنہار لاات لارلى 
الالباب» وا الآيات القرآنية الصري>ة فى أن الالام خول العقل 
الفطرى السلم من شوائب الاؤهام كاقل سلطانہ ولم يشترط للنظر العقلى 
وجبة: معينة وا عد له -۔داً مخصوصاً مقرراً » بل ترك العقول السليمة 
حرة لباوغ:الحقيقة المجردة.فى العقائد وفی عالم الو جود والت-كوين من مبدء 
وجود العا الى مصيره ( أى معرفة. المبدأ والمعاد ) حسما تتطلیمه غريزة 
الشعور الدينى ف الانسان ء وهذا التخویل ان شوهد فى الفلسفة والعل 
والحكفة. وکان من مقومانها وهو الذی ضمن لا. الاحترام الغلم. والخلود 
ودو ام الار تفاه.. فل: بشاهد ف دن من | لاد ان ما عدى الاسلام »> واعاد 
الاسلام على العقل هر الذى حفر الغرب والمسلمين الى الج.د. فى تحصیل 
العلوم والتنقیب عن المعارف » والى وضع الفلسفة الاسلامية وكثير من 
العلوم وا بداعها وانشاها ٠‏ والسر فى ذلك هو انه لا شك فی أن الحياة العقلية 
أساس طبیعی تستند اليه:انواع الحياة العامة وفروع الشؤون.الحيوية وهی 
اساس الرق واللبوض فکان من شأنالاسلام الذى هو دن الطببعة والفطرة 
۸ 


والاجماع أن يشيدها وان جمل طلب العل-فريضة على .معتنشه . 

ولا ریب فی أن کل من یلقی نظرة -فاحصة .على القرآن :انكر 
ويتأمل فى آمانه الدافعة إلى التدر والتفكير فى شىء عظے من اند یتضح 

له أن هذا الك قاب السماوی الکرم عهو اول اسباب ۔تظفل الفاسفة فى 

البيئات العر ں4 وهو العامل الاول الذی فتح للعرب ٠ا‏ ب الیحوث الفلسفية 
المؤسسسة على النطق والتأمل.فظبر-لحم شىء:هن هذه ابحو ث الى ۸ ۳۹ 
مم بها عم:د قبل :زول القرآن وکانت هدذه الیجوث تدور حول .علوم 
المكون وعلوم الدين من وحید وتفسير وتشريع . 

ولاشك أن هذا .ظليغة سافرة من -طلائع الفاسفة ظبرت فى صدر 
الإسلام وأخذت تنمو وتتزاند الى أن دیء فی «الترجمة ع "اليونائية 
والفر سمة والهندة . وکان العرلى الل عتاز بذ کاء طبيعى و بقوى عقلنة 
دفينة » ورغبة فى الاطلاع على الجديد .فا صیح بعد وقت-قصير وریث 
حضارة ااشموب العريقة.فى القدم:الى تغلب عليها أو إحتك بها » وتيع 
دور الترجمة الطویل ما كات فيه من إنتاج دور الإبتكار والإبتداع 
المؤسس على الثقافة الإسنلامية.. 

بغداد في أوج جلها : 

اق سنه ۱ ۵۹ 2 - المصادف 1م( اشر اانصور الخايفة العیابی 
الثالى بناء « بغداد » عاصمته اججديدة على ضفه دجلة الغريةع وهو موقع 
قامت به قریة ساسانة باسم تذاد ومعناه ( هبة لله ) وق وادى دجلة 
والفرات ازدهرت بعض حواضر ار چچ ..واستغرق بناء مدین۔4 
( بغداد ) أربع سنوات أستخدم فى أثنائها مئة الف من ا مہندسین والصناع 
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والعملة › وها ليشت 3 أن ا مك مدينة عظيمة وفى أيام هارون الرشید 
(۸۰۹-۷۸۰) أصبحت بغداد مركرآ للغنى الباذخ والاهمية الصالية ول 
یکن قد مضی بعد عل تأسسپا نصف قرن , فوقفت وحدها تضاهی 
« بزنطية ۰ . وکان مجدھا متناسپاً مع الامبراطورة الى كانت هى عاصمتها 
حتی قبل : «لم یکن ابنداد فى الدنیا نظیر ۰. 

وظہرت فيها أعظم يقظة فکرة اسلامية , بل [حدى الحرکات 
الفكرية والثقافية العظيمة فى العالم . وم مض على تأسیس « بخداد » ثلاَة 
أرباع قرن حى اصبح فی حوزة العرب السلمین فيا أى کتب « أرسطو, 
وه افلاطون » الفلسفية . ونخبة من حكتب الشروح لاهل الفلسفة 
الأفلاطونية الجديدة , ومعظم .تب ہ جالينوس » الطبية . وطائفة من 
الكتب العلسة من فارسية وهندنة . 

ففى عشرات السنين تسی للعرب المسلدين لوتوف على آ ار علمية 
کان الیونان قد أنفق القرون فى انشائہا . فجائت ااثقافة اليونانة الى 
امتزجت بالثقافة الاسلامية أشد العوامل تأثيراً فى الحاة المرببة 
والاسلامية , وأصم تأریخ الحياة العقلية فى البلاد العربية والاسلامية 
هو تارا ای ا الد وهو الوجه المشرق. من التارخ الذى ينير للإنسا نيه 
منپاجها ء ویصف علاجپا ویسموا با , الى الشل العليا » وقد بلغ هذا 
التأثير أوجه فى أيام , المأمون » فسمی « بعصر الترجة الذهی , وذلك الما 
كان لهذا الخليفة من النزعات الفكرية , ولحقائق الثقافة الإسلامية الى أخذها 
من ول عبده الامام الرضا على ابن موسى ابن جعفر الصادق إمام المذهب 
اعفری صاحب ا حکمة الإلية التى نشرها على أربعة آ لاف تلميذ فلشت 
الخافتين . 


۱۰ 


وق سنة ۲۰۷ ۶ - ٠‏ م ) أنشأ المأمون , بيت الحكمة ٠ق‏ شداد 
وهو عبارة عن خزانة کتب » ودار علء ومکتب ترجمة , فکات هذا 
المہد من وجره عدة أعظم المعاهد الثقافية التى نشأت بعد ( المتحف 
الاسکندری ) الذى ظہر بعد النصف الاول من القرن الثالث قبل المملاد 
وقبل تأسيس ( بيت الحكمة ) كان بعض النصارى والیہود والستحدئین 
من معتنقی الاسلام قد قاموا بتراجم من تلقاء أنفسہم . آما فى أيام المأمون 
وخلفائه » فتمركرت الترجمة فى هذا العد الجديد . ولقد دام عصر الترجمة 
هذا ما يقرب من قرن إبتداء من سنة ( ۷۵۰ ) وكان شيخ المترجمين » 
۰< حنین أبن (سحاق » وقد بلغ ذروة ا جد فى عصر مأمون حىث آسند اليه 
رئاسة ( بيت الحكمة ) . 

وأما المتوكل » فرو عينه طبیبه الخاص » ولکنه عاد فحبسه فى 
بعض القلاع سنة كاملة لآنه إمتنع عن وصف دواء للخليفة یقتل به عدوا 
عم حضره وأعاد عليه القول وأحضر سفاً ونطعاًء فقال "حدین  ١:‏ قد 
قلت لامیر المؤمنين ما فيه الکفاية » قال الخليفة : ہ فانی أقتلك » قال حنین : 
« لى رب يأخذ لى حق غدا ف الموقف الاعظم » فتسم المتوكل وقال:ه طب 
نفس فاننا أردنا إمتحانك » . ثم سأله , ما الذى منعك من الإجابة مع ما 
رأیتہ من صدق الام منا » ؟ فاجاءه حنین + ١‏ شيئان ها الدين والصناعة » 
أما الدين فانه یأمرنا باصطناع اجميل مع أعدائنا فکیف ظنك بالاصدقاء ء 
وأما الصناعة فانہا موضوعة لنفع أبناء الجنس ومقصورة على معالجتهم » 
ومع هذا فقد جەل فى رقاب الاطاء عبد مؤکد با عان مغلظة أن لا يعطوا 
دواء قتالا” لاحد ». 

١١ 


الترهمون: 

كثر المترجمون ف العصر العبامی كثرة تجعل (حصاء أسمائهم من 
الآمور المتعذرة » ولكننا مع ذلك سنذكر من «شاهيرم العلماء الاتية 
أسمائهم » ( ١‏ ) إن المقفع ( ۲) حو ای اسف وش دان الک 
المأمونية » (۳) [سحاق ابن حنين )٤(‏ حبيش الأعسم » (ه) أو بشر متی ابن 
يونس )٩(‏ قسطا ابن لوقا (۷) أو پرسف يعقوب ابن اسحاق الکندی 
فیلسوف العرب (۸) يحى ان عدى المنطق ٩(‏ ) عيسى ان إسحاق . 

الكتى ال رجمة : 

تر جم ان المقضع د منطق آرسطو » وترجم حنین ان إسحاق شرح 
«. ٹیمستہوس » على الکتاب الحادى عشر من « ما وراء ااطييعة » وکنا 
کتاب « القولات.».وکتاب ہ الطبيعة » وکتاب ٠‏ الاخلاق » »و نقل إبنه 
وتلميذه إسحاق ان حنين الى العريبة.من موّلفات « آرسطو ‏ «ما بعد 
الطببعة ء وکتاب : النفس » وکتاب ہ العبارة » وكتاب ہ الكون والفساد > 
مع تفاسیر مختافة « للاسکندر الافرودسی » و « فرفوریوس » 
و ٠‏ تیمستیوس .و « أ>منيوس » و نقل ان ناعمة الى العریة شرح ٠‏ حى 
النجوى » على کتب.. الطبيعة » الاربعة لارسطو . ونقل ٠‏ أو بشر مى ن 
ونس ».من السريانية ای العوبية كما : البرهان » و « الشعر » . 
۱ ونقل فبلسوف. العرب « أو مت يعقوب ن إسحاق الکندی ء 
الى. العر بية:ہ الکنتاب الثالث عشر من ما وراء الطسصة , وکتاق ۰ تحلبل 
القباس والبرهان » وشرح « المقولات » ووضع کتاا ف ترتیب كنتب 
2 


۱۲ 


وقد أشرف المعل الثانى ہ ابو نصر الفاران » على ترجمة بعض الکتب 
الى سلف ذكرها . واختصر المنطق على ج التکلمین ووضع له مدخلا 
وشرح ہ المقولات ».و ہ العبارة » و « تحليل القياس واابرهان » و «الجدل ء 
و « الخطابة » و كتاب « الطبيعة » وکتاب « اسماء والعالمء وغير ذلك . 

( تفبيه ) يحب أن نذكر أن عمل الشارح فى العصور الوسطی انا كان 
ونطوى على وضع مؤلف على أو فاسفی ما فيه على کتاب دم 
کاٴساس وإطار . إذن فشروح ( الك.دى ) ومعاصره ( الفاراق ) سلسلة 
کتب تحتوی عل آرائه) ا مبتکرۃ فى الفلسفة تحمل عناوی ن كنتب ٠‏ ازسطو , 
وفلاسفة اليونان . مع :اویل محتوياتها وتعدیلبا . وهذاقيل : «ان لقب 
٠‏ الشارح » الکندی فى مستوى لقب ١‏ المهل » لارسطر وللفارای ۰۰ 


لم يكن ترجموا العر بال مين مج رد نقلقر حملوا تراث الامم القديمة 
الى عصرم لا أكثر ولا أقل کا يعم المتحاملو ن . وانماکانوا بفض[الثقافة 
الإسلامية والقرآنة أصحاب آراء خاصة. وأفكار مسقلة , واستنباطات 
حرة , وترجيحات مستقيمة ەن شأنها ار تدرجہم فى عداد الفلاسفة 
والحكاء الستقلین . أما ما يأخذه علیہم خصوم المروبة والإسلام من أنهم 
لم يبتدعوا مذاهب فلسفية جديدة . فانه حق بالاسبة الى المترجمين من غير 
العرب السلی فقط ‏ فان الاکثرة الساحقة. من هؤلاء التراجمة کات 
مسيحية خاضعة لتدالم الإنجيل والكنرسةدالى كانت قد وصلت الى ح.د 
بعید فی اضطاد الفحكر الانسانی وحصره فى دارة ضقة لا يتعداها . 
فتأثرٍ المترجمون المسيحيون بهذا الضغط » و ۸ يستطيعوا أن يطلقوا 
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لاذمانيم أعنة التفکیر ار فى میادین الفلسفة الابتداعية , وأما ما زعمه 
بعض مزر الفلسفة من أن أه الاسباب الى حالت بين المتر جين وبين 
الإبتداع هو انهمكانوا فى خدمة اثلفاء والامراء» وآن هؤلاء كانوا 
يتملقون الجامدين من الفقہاء والعامة فل یکن .رضم أن يطاق المترجمون 
الاعنة لافکارھ فتسير بحرية قد تشوك أولتك الجامدين والمتعصبين من 
المسلمين ‏ فمو زعم فاسد , لان العقيدة الاسلامية الصحيحة المستفبطة من 
كتابالله وسنة رسوله وشت لا جزع من الما فة ولا تضطرب من صو لتها 
بل لا تصطدم معہا ألبتة . لان الفلسفة نتيجة المقل السا الذى خوله 
الاسلام كامل ساطانه ہ وم يشترط فى کتاب الله و-:ة رسولہ للنظر العقل 
روجبة معينة » ولم بجعل له حدآ مخصوصاً مقررأ ء بل ترك العقول السليمة 
حرة لیسلوغ الحقية-ة ء والقرآن والسنة ها مصادر التشر یع والإستنباط 
عند الفقہاء » واذأ فل يكن الفقهاء فی حاجة الى القاق أو الاسترضاء , وأما 
ما نسب الى الشاهمی من أنه قال . من احترف الفاسفة فقد تزيدق. فل 
تثبت صحته . وعلى فرض الصح-ة فسیه أن قوما من الماجنين الذين لا 
خلق لحم قد حشرو! انفسہم فى زمرة الفلاسفة مع ما اشتهر عنہم ی 
الاستهتار والروق عن الدينوالاخلاق » فحملوا بعض الفضلاء على أمثال 
هذه التصريحات » وفوق ذلك فان أجلاء الخلفاءكامتصور والمہدی والرشد 
والمأمونكانوا أكبر من أن يتملةوا العامة بتأييد ما يعتقدون أنه باطل , 
وهدم ما يؤمنون أنه حق . 
أثر الرجة ال العر بية : 

اعترف التار تخ بان الامة العربية وثبت الى الامام والرٴقٴ بعد 

الإسلام وثبتین هائلتين , ( 1-_داها ) على ار إشعاع القرآن فى جنباتها 
٤‏ 


فأنارها بعد ظلة , وهداها بعد حيرة » و نظمها بعد اضطراب » وفتق أذهان 
ابنائہا بعد ارتتاق لاشتاله على عظائم العارف الربوبية ٠‏ وأمبات العدلوم 
الآلحية, واہ حیع فى آنواره منطمسة » والکل من نوره مقتبسة » ولانه 
اضاف الى لفتہا ألفاظاً جديدة ء وأساليب دقيقة وتعبيرات فنية وعلسسة 
| يكن للعرب عبد ہا من قبل وعرب كثيراً من الكلات الأيجمية » ففتم 
ذلك ا[ عظما للثراء اللغوی » وقبل كل هذا نبه القرآن على و جوب النظر 
فى الکون العام وف اللفس الانسانية ء وق الاسپاب والسییات ؛ والعلل 
والعلولات ؛ فكان مصہاحاً آنار لمعتنقيه سببل الح۔کمة والفاسفة فأخذوا 
پنتجعونیا و بتطلعون اليها فى شوق وشغف حى فازوا منیا حظ وافر . 
نعم مکذا کان فیہم تال كعات اه المظم الذی یقول فى وصفه العام 
a‏ ت الدينية ‏ : «کفی هذا الکتاب 
- یعنی القرآن ‏ بجداً وجلالا أن الأربعة عشر قرا التى مرت عليه لم 
تستطع أن تجفف أسلو به » بل هو الذى تحدى أعدائه على طول الط 
أن جاروا أقصر سورة منه فی مدان الفصاحة والبلاغة اللتين كانتا كل 
ما امتاز به العرب من موهبة فاعلنوا عجرم وسلوا الرالة لصصلابة هذا 
الدين الجديد ٠‏ وأخذوا يأمرون بأمره » وينتهون بنهيه . وهو فى كاتا 
الحالتین لا ينطق عن الهوى » ولا يصدر الا عن وحى أو الهام من اح 
الحاکین وأعل العا مين بالخير والمصلحة . فكان من الطبيعى أن تقودم هذه 
الا وامر الإله.ة الى النظام العمرانی والرفعة الإجتماعية ء والكال الاخلاق 
وهذا هر الذى کان بالفعل , فل يكد الإسلام يبسط جناحيه على جزيرة 
العرب حتی رأب صدوعبا . ول شعثها وجمع متف رقاتها وأخذ یضرب بيد 
من حديد على كل أسباب الفشل والشقاق من عادات العرب وتقال..دم 
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الحمجية الا ول ونش فيهم روح الدمقراطية والسلام » و أغارن فہم 
أن الاسلام قد ساوی بین رفيعهم ووضيههم وحرم علیہم السك بتلك 
العصبية ابر برمةء فلءا.تغلغات فى نفو سيم هذه التعالم خلقتہم خلقاً جديداً . 
وکو " نت.منهم .خير امة صالحة لا:للحياة فحسب . بل اط سلطا نما و نشر 
دينها على قاری ہ آسیا , وہ افريقيا , وجزء عظی من۔قارة ( اوربا) ولولا 
ظروف غاءة ۔ذکرھا 'الداریخ السيامى لا کتسح الاسلام امامه الدبانات 
الاآخری . ولا ظل ال معمو: ة بظلالہ الوارف . ه 

.هذه.هی الوثية الا ولى . اما الانسة . فقد کات بعد نقسل الفلسفة 
الیو نا نی والحكمة اطندية والثقافة الفاررسبة الى للع یه . 

کو تقار N‏ وها قرا ری ی 
تہذہوا وتأدبوا ..ولكن بعد ان اصلحوها بالمعارف الاسلامیق و تمالم دینہم 
الحنيف..؛ اصلاحا جعلہا صالحة ۔للحیاة وا لود . 

عرف العرب ااسلمون بفضل هذه الترجمة ميدأ :الحداة الفلسفة 
عند هذه الاثمم . وتتبعوا اطوار تفكيراتهم ومذاہبہم : فكان لهذا التأرهخ 
المرتب بعضه علض على بعض اثر بعيد الغورفى العقلية العربة المثقفة 
بالثقافة الاسلامية . وللا نبكبة الا مہ المربية على آیدی., التتار , لشاهد 
العام الحديث الآن فی ( بغداد ) مکتية حافلة یم ما انتجته المقلية البشرية 
فى «جميع ادا الممورة ال عصرم . 

هأت.هذه الترجمة تلك المواهب الكامنة فی رؤٌ وس العرب المسلمين 
الى البرروز فی عم الواقعیات فبرزت بم.مّمه :ادهشت ال مور خين .والباحة.ين 
وانتہت الى انجاد , فلسفة:اسلامية وعلوم عر بية ٠‏ تخص المسليين انفسہم . 
واصح عصر الاسلامعصر ابتکار فى الفلسغة والعلوم ‏ ونظریات جديدة . 
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«) صو ر ۷ مو جز 3 من ذأسفة الكندي (« 


( عپید ) وقع بعض الباحثین فى الحيرة والارتاك وخیل الیہم ان 
( الكندى )لم بزد على علوم اليونان وفلسفتهم جدیداً » وأنه قد هوی 
ف حضيض الأسلوب الغامض الذى حول بينه ومين الجدارة بالخلود » 
وأن النزر الیسیرالباق ٠ن‏ كتبه لايعسلى صورة واضحة عن فلسفته » ولكنا 
عرفنا ( فلسفة الکندی ) من كته ومولفاته , ومن إلهاماته السجله فى 
مؤٌ لفات معاص ه و مستودع ا فأسفته وهو « الفارای المعل الثان » 
واقتفی « ان سينا » أثر الفارانى فى ذلك , وتبعه کثیرون‌من ارع الم لفين 
فى الفلسفة وتارخبا العام من العرب و ااسلین , فلا نشك فى أن « الکندی» 
عاش فى القرن الثالث افجری » وأنم ترجمة الفاسفة اليونانية والعارف 
الفرسمة والثقافة الهندءة ء وفرغ من شر حا والتعليق علنها بما يدل على أنه 
هض مہا و نضح فى فہمہا . ورز فيها تير زأ ستوجب الإحترام والاجلال 
والخلود مور روس ہی ور عن و و ی العلوم القدعة 
بأسرها ثم استعان ثقافتہ الاسلامة والقرآنسة على تصدیلہا وتقو مہا 
وتصحييم أخطائها فا بدع .ه-ذهباً مستقلا فى الفلسفة إبتناه على اساس 
استعال اابراهین المنطةي.ة والحجج النظرية الى ینتبی أول قضاياه.! الى 
البدهيات المسلية . فطل مصدر إلحام أسمى الافکار وأعلى النظريات ال 
ا ومن جاء من بعده من فلاسفه العرب والاسلام » و لب حق 
) آول فلاسفه العرب والاسلام ۰ و هو آول فلسوف عر واسلای 
حاول التوفیق بین آراء ( آفلاطون ) و ( ارسطو )ء واقتفى أثره «الفاراف » 
فى ذلك ثم ان سيناء فا لف کتاب ہ الشفاء » فى الحكمة المشائية » ثم 
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کتاب « الاشارات » فى الحكمة الاشراقة , و « الك:_دى » حكم آفی 
احسوسة ومعتقد بشرف الإنسانية واحنرام النواميس الفطرية . 


قرأ ( الکندی ) فى القرآن الکرع قوله تعالى :ه هو الذى أنزل 
عليك الكتاب منه آیات حکات هن أم الکتاب وأخثر متشاہات ناما 
الذين فى قلوہم زیخ فتبعون ما تشابه منه إبتغاء الفتنة وابتغاء تأويله 
ولا يعم 7 يله الا الله والراسخون ف العل الح » فتحير الكندى ف التشایبات 
فقال له بعض تلامذته : « ا يعر فالق ر أن من خوطب به » وهو رسو ل الله 
( صل الله عليه وآ لہ وسل ) ۰« وأهل البیت أدرى ما فى البيت » وعتدنا 
فى سامراء رجل من أهل بيت رسول الله ( صلی الله عليه وآله وسل ) وهو 
حفيده وسبطه الامام الحسن العسکری وقد أجبره الخليفة على الإقامة فى 
سامراء » فاسئله عن تفسير الا بات و تأو پل المتشاہہات : فاستحسن (الکندی) 
كلامه وهكذا ساعده التوفيق الا ھی عل تحصيل الثقافة القرآنية الكاملة 
من الامام الحسن ابن على ابن محمد ابن اموي ان جعفر ان عمد ابن على 
ابن الحسين الشهيد ان على بن ای طالب امير المؤمنین وان فاطمة بنت 
رسول الله ( صب الله عليه وآ له وسل ) وهذه منقبة تاريخية تفرد ما الكندى 
ولا شاک فا أحد من فلاسفة العرب والسلین . 





«( فاسفة الکندي الا لپية )» 


بری ( الکنندی ) أن العالم ‏ أى ما سوى الله كله حادث و لوق 
لله الواحد الاحد وهو البدع الأول وعلة الملل » وأن ساسلة الوجودات 
الامكانية الى أفاضها المدء الأول بقدرته الآزلية و بعلسه العناثی بالنظام 
الاحسن تبتدء من أ كلها وأنہا وجوداً وهو العقل ا جرد من الادة ذاتاً 
وفعلا فهو لیس ماديا ولا زمانياً بل هو فوق الادة وفوق الزمانء خلق 
الله العقل الأول مروداً بالقدرة على التا ثير فى ما يليه , وهو العقل الثاتی 
وعلى تصور مادة الخترعات الفلكية کا أراده الله تعالى» وتنتبى سلسلة 
العقول الطولیة ۔ التى جع۔ل الله كل سابق منها علة امكانية للاحق ۔ الى 
المقل العاشر المدر فى عام الشکو ين المادى با الله تعالى . والعقول العشرة 
الطولية کاها جواهر مجردة عن المادة ومستغنية عنہا فی ذواتها وفى أفعالها 
و اکن النفس جوهر مجرد عن المادة فى ذاتہا ومحتاج الیہا فى أفعالباء وعالم 
امقول یسمی ( عام الإبداع ) المزه عن المادة والزمان ۽ والعقول العشرة 
هى ر المرتبة الآولى ) فى سلسلة الوجود الامكانى ا مر تب على نظام الاشرف 
فالاشرف » وتسمی العقول العشرة ( المبدعات ) کا تسمى ( المرتبة الثانية ) 
الخترعات » وهی موجودات مادية لا نقترن‌بالزمان وهی الافلاك واافلکیات 
ونفوسما الكلية : والوجودات الما لبه ۰ وعالمہا ۱ عا الا ختراع ( والاختراع 
فى مصطلح الفلاسفة > ابجاد شیء لا فى زمان عن مادة لطيفة غير مادة 
الکونات » تسمي ب ( الاثير ) . 
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وأما ( المرتبة الثالئة ) فہی ( المكونات ) وعالمها ( عالم التكوين ) وهی 
موجودات مقترءة بالمادة والرمان ء وهی العناصر ؛ والطبع ؛ والصورة 
الجسمية وا موی » - العنصر آلادی ۔ اتی هی خاعة الو س‌النن وی للو جود 
والعنصريات من الاجسام , وا لموالید اثلاث » أى النبات » والحيوانف 
والإنسان . 
وف رای ( الكندى ) للنبات نفس نباتية مع قوأها , وللحيوان نفس 
حيوانية مع قواها » والانسان مخصوص بالنفس الناطة۔4 الو هی مجردة 
عن الادة فى ذانبا و آما فى أفعالما فبى حتاجة الى البدن والجوارح ؛ ولانفس 
الناطقة المابطة من عام المدكوت الى عالى الملك ( قوتان ). ( إح.داها ) قوة 
نظرءة ما تستکمل الفیض الذى تأخذه من عالم اما كوت ت ء ولنفس حسب 
هذه القوة العلامة مراتب أربع وهی ( العقل المي ولافى ) فا ر لمقل بالملکہ ) 
و ( العقل الستفاد ).و ( العقل باافعل ) ووجه ااضبط ) أن مرانب النفس 
من بداية الاستكال الى نبايته إما استعداد الکال أو نفس الکال » 
والاستعداد ‏ ( ما ) استعداد عض مو ( العقل ا ولاف )2 تشم ۳ ف 
خلوه عن يسح الصور العقلة الک4 با یو ی الاو ی الخالية 1 ناسا عن 
جمیع الصورالجسمية و( إما ) استعدادالا کتساب ‏ فمو ( العقل الملكة ) 
وهو عقل استعداد كسب النظر بات العقولة من أو ليات معقولة » بالفکر 
آو بالخ دس ؛ و ( ما ) ) استعداد الاستحضار , وهو ( العقل بالفعل ( 
وهو عقل استه‌داد استحضار اللظر بات الکتسبة. الخزونة ءتی شاه مجرد 
الاضات الیها من دون حاجة الى اف هبو امام یتر نفس الکال) 
فبی بعد انتباء در جات الا ستعداد ال در جه الفعلت4 الكاملة فی صارت 
النظریات حاص_لة” لدی النفس واستحضرت العلومات مشاهدة إناها 
Ye‏ 


مستفادة من العقل الفعال يقال لمر العقل الستفاد ) 

و ( الثانية ) قوة عملية » ما تستفبط النفس واجبپافیا بحب أن 
تفعل والنفس عسب هذه القرة اامالة أيضاً أربع مراتب وه + التجلية , 
٠‏ فالتخلية , , فالتحلنة » . فالفناه , . و [ التجلية: | . ت#سذيب الظاهر 
باستعال الشرائع النبوبة والنواميس الالحية ؛ و | التخلية | تہذیب الباطن 
عن الاخلاق السيئة والملكات.الردية ؛ و | التحلية | أن تتحلى النفس 
الناطقة المہ۔ذة بالفضائل النفسية ومكارم الاخلاق, و | الفناء | هو 
ارول فا ال :ان عله لاه راي الس ن ويد 
ایور لقنا حور سو ا سا ار 

هذه صورة مصفرة من يكن آراء الکندی ف لفاسفة ‏ ولکن 
بعض مورخی الفلسفة و قع تحت تأثير دعابات أعداء | الکندی | فلا 
بمیل الى الاخذ بالرأى القائل بان | الكندى ] آبدع مذهباً مستقلا 
فى الفلسفة . 


أعداء الكنادى : 
والفنون ۽ وقد استطاعوا أن يضروه فى سمعته العلسه والدیتۃ وفى حاته 
الخاصة , فن هز لاء الا عداء : ا3 هوشر الاجم 3 جع ەر ف رل ان عبر 
الہلخی قال « ابن النسدیمء : «كان ابو معشر أولا” من أصحاب الحسدیث ؛ 
وكان يضاغن اکندی و هر ی 1 العامة , و شنع عليه بعلوم الغلاسفة 
فدس عليه الك.ندى من حسن له النظر فى علوم الاب والمندسة فدخل 
یق ذلك فل يكل له فعدل الى النجوم وانقطع شرہ عن الکندی وقيل أنه 
۲٢‏ 


آصیح حد تلاميذه المتازین ویقال : أنه تع النجوم بعد سبع و ار یمین سنه 
من عمره وکان فاضلا حسن الاصاية وضربه الستعین العباسی اسواطاً لا نه 
أصاب فى شیء خره بكونه قبل وقوعه » فکان یقول: ( أصبت” وعوقبت) 

ومن ( أعداء الکندی ) العالمان العلبان ممد وأحد إبنا موسی بن 
شاكر » اللذان دسا للكندى عند المتوكل » وساء.دها آولا ما نسب الى 
الكندى من الآراء الإعتزالية , وثانياً ماقة التوکل وتسرع.4 . فضرنه 
وأرسل إلى منزله من إستولوا على كتبه ۽ تم ردت اليه كل هذه الكتب 
بعد زمن کا ذکر ذلك ان أف أصبعة فى قصة طويلة ولکن فانه أن غضب 
التوکل على الكندى کان لأجل انامه بالتشیسم حيث أخبره المغرضون ان 
الکندی تعلمن الإمام الحسنالمسكرى تفسیر الق رآ نالكريم وأصولالإسلام. 

ومن الذين تأئروا پکتاية أعدانه المعاصرين له ( ابو القاسم ) صاعد 
بن أحمد الذى حمل عل الکندی فا ہمد فی كتاب « طبقات الام ۰ 
ووصف ككتيه با لا تفيد المطلعين علیہا لكوما تشتمل على كايات 
غامضة ليس فہا تخليل للجزئيات . ولكون ترا كيبها غامضة معاة لا ستفيد 
منہا ألا من مرن على دراسة المنطق حى أصبسم عنسده مقدمات عتيدة 
كك .نه من فهمها » ویضف الى هذه العاف قوله ٠:‏ ولا أدرى ما حل 
بعقوب عبل الإضراب عن هذه الصناعة الجليلة » هل جهل مقدارها أوضن- 
عل الناس بكشفه ؟ وأى هذبن کان فله نقص فيه » وله بعد ه ذا رسائل 
كدثيرة فىعلوم جمة ظہرت له فیہا آراء فاسدة ء ومذاهب بعيدة ع نالحقيقة». 

ويعلق « ان الى أصيبعة » على رأى هذا القاض المغرض أو القاد 
فى الجرء الأول م نكدتاب (عیون الانباء) بقوله : « أقول : هذا الذی 
قد قاله القاضی , صاعد » عن « الکسندی » فيه تحامل کثیر عليه ۰ و ليس 

۲۳ 


ذلك ما عط من عل , الکندی » ولا ما يصد الناس عن النظر فى کتبه 
والانتفاع با  .‏ 

وعلى الرغم من هذه الدسائس التى حا کہا 7 مس , فان 
امه ظل نج قاطا فق ناریح الفلسفة العربية ؛ وبق م الفلاسفة قافن 
للشحرین فى الحكمة . . 

وقال بعض المغرضين : ١‏ کان « الکندی » يقول بوحددة واجب 
اڑھ ماد ری NATE CR‏ 
لانہا جر الى تعددالقدماء الذى هو لازم ذھب الاشاعرة . فتأر ه الکسندی 
بالعغزلة وصرح بأن الله قادر بذاته عا م بذانه وهل جرآ . ولا ئك أرى 
| آرسطو ] قد سبق المعتزلة الى نفی جمیع الصفات عن الباری ۰ . 

وزاد عله بعض آخر بقولہ :, ان انکار الصفات بتانا انکار 
انصوص الق رآن العظم > وخروج عن‌الاسلام واتجاه الى الكفر والإلحادء 

آقول : « ان المغرضين اعترفوا بأن الکندی قائل وحدة واجب 
الوجود وبساطة وجوده ‏ وأن الله قادر بذاته وعام ذانه ول يتفطنوا أن 
الک.ندی یقول ايضأ : ر ان واجب الو جود بالذات واجب الو جود مرس 
جميع الجبات . فصفاته الحقرقية کا یاۃ والبقاء والعل والقدرة وغیرها كلها 
صفات واجبة وذاتية ولیست من قب.ل صفات‌المک-نات زاندة على الذات. 

وهذا الرأى لاک‌ندی اتجاه الى التوحيد الکامل وهو وحد الذات 
وتوحيد الصفات . ولیس فيه اتجاه الى الإلحاد وانکار الخالق العظےم 
فا معترضون على الك-ندى لهم قلوب لا یفقہون ہا ولهم أعين لا بصرون 
3 . فیحق علیہم فوله تعالى ٠:‏ قل هل يستوى الذن يعلدون والذن 
لا پعلون ۰ . 

۳۳ 


نتيدة البحث في صفات الث تعالی 


لا فی أن معرفة صفات الله تعال من آم مقاصد الفلسفة واصعب 
مہاحثہا . والعارفون بصفاته الحقةة م الراسخون ف العمل وللوحدون 
الحقمقسون والعتقدون بانه تعالى لاشريك له فى ذاته ولا فى صفاته ولا 
فى اؤءاله ولا فى آ ثاره . وااقاصرورے عنما قالوا بالتشبه أو بالتعطیل 
وج زوا عن الوصول الى التوحيد ال کاملٹ فقالت ‏ الاشاعرقی بز بادة 
صفاته الحفشمه على ذاه | تمال وتقدس | لر مهم أن مات اح 
جل شأنه على غرار صفات مخلوقانه الممك.ئات ومن سنخبا . ولازمه القول 
بالقدماء القانية و تجته . التشبيه , ہ والمعتزلة » أنكرت ذلك وقالت : ان 
ذاته تعالی نائبة مناب الصفات فيترتب على جرد ذاته ما سرتب على الذات 
مع الصفة » وقالوا : خاصية العلم مثلا :اتقان الفعل ۽ وهی تنرتب على نفس 
ذاته بلا صفة علم حقيقية . فالمعمزلة فى الحقیقة نافون الصفات» فیازمہم 
أن لا يكون اطلاق العالم وغيره عليه تعالى على سبيل الحقيقة فیکون عاماً 
قادراً حا سما هرا بامجاز ولازمه صحه سلیباعنه. وهذا يؤدى ال 
« التعطيل » تعالى عن ذلك علوأ كبيراً ومنشأ غلط المعيزلة ان الصفة هى 
المعنى القاثم بااغیر فکیف يكون ذاتاً مستقلة ؟ ولم يتفطنوا الى ما قررته 
الفلسفة الاسلامية ٠‏ من ان الواجب الوجود بالذات واجب الوجود من 
جميع الجبات » وان صفاته الحقيقية واجبة وذاتة , ولا عکن معرفة 
کنہہا کا لا عکن معر فة کنه ذاته المقدسة ؛ وانھا تعرف ببعض الوجوه 
وليست هذه الصفات من سنخ صفات المک نات الخلوقة فذاته لا تمائل 
۲ 


ذات شىء من الموجودات , وصفاته لا تشاه صفات شىء من المکنات › 
فلله تعالى صفات ذاتية اماما العالم والقادر والح والقيوم والسمیع والبصير 
وغيرها وإطلاقها على الله تعا ی على سبيل الحقيقة ولا وصح سلیپا عنه فاه 
منزه عن التشبيه والتعطيل وهذا ہو رأی ٠‏ الكندى » فى فاسفته الاك 
(ونتيجة ) هذا الرأى توحيد الذات « لا إله إلا الله ٠‏ وتوحد الصفات 
د لا هو الا هو » وتوحيد الافعال , لا حول ولا قوة إلا بالله »> وتوحيد 
الابار « لا مؤثر فى الوجود إِلا اقہ ء وهذه لبا عقسدة ٠‏ الامامة ‏ 
انخذوها من , باب مدینة عل النى برشب امیر الومنین على ابن اف طالب » 
فانه أوضحبا فی خطبه وفی بمضبا يقرل : ٠‏ آول الدين معرفته » وکال 
معرفته التصديق به. وکال التصديق به توحیدہ . و کال تو حیدہ الا خلاص 
له , وكال الاخلاص له نفی الصفات عنه ء لشپادة كل صفة آپا غير 
الموصوف . وشهادة کل موصرف أنه غير الصفة ء فمن وصف الله سبحانہ 
فقد قرنه . ومن قر نه فقد ثناه . ومن ثناه فقد جز أه . ومن جزأه فقد جمله 
ومن جهله فقد أشاراليه , ومن أشار اله فقده ده » ومن‌حده فقد عده . 
ومن قال فم ؟ فقد ضمنه ,وم قال , علام ؟ فقد أخلى منه . 
کان لا عن حدث » موجود لا عن عدم . مع كل شىء لا عقارنة . وغرر 
كل شىء لا عزايلة فاعل لا ععى الحركات والالة . بصير إذ لا منظور 
الس علق کر إذ :سكو ا ول ةردن و 
( ومحصله ) أن أساس الدین معرفة اللہ والاذعان بوجوب وجودهء ولازم 
هذا الاذعان الإعتقاد بتوحيده لا ثبت فى العلوم من أن واجب الوجود 
لا يتعدد , ولا یکمل توحيده إلا بالاخلاص له فی الباطن والظاهر ء 
وتئزجہ »نكل مغاير . واستغراق القلب ف التوجه اليه واستشراق بوره 
Yo‏ 


ولا يكون هذا الاخلاص كاملا حى یکون مه نفی الصفات الممكنة 
اح دثات , والراندة على الذات . والدالة على مغايرة الموصوف , والنافه 
لوجوب وجوده و بساطة ذاته ء ومقصوده يهو هن الصفات المنفية 
بالإخلاص » الصفات الممكنة الحدثات , وقد صرح ذا فى خطبه وکلبانه 
( منها ) خطبته فى ( التوحید ) وفيها يقول ٠:‏ لا يقال كان بعد أن لم 
يكن , فتجرى عليه الصفات ال#دنات ولا يكون بينها وبينه فصل . ولا له 
عليبا فضل . فیستوی الصانع والمصنوع » ويتكافا المبتدع والبديع . 

وقال پر فى خطبة أخرى : « الاحد بلا تأويل عدد » والخالق 
لا معنى حر 31 ونصب؛ والسمیع لا أداۃ ٠‏ والبصير بلا تفريق آلة » 
والشاهد لا عاسة . والہائن لا بتراخی هسافة . والظاهر لا رؤبة . والباطن 
ااانا انض فا الق ها دهع نات العا ده 
ا حضوع له والرجوع البه من وصفه فقد E‏ حدم فد عده ,2 
ومن عده فقّد أبطل أزله : ومن قال :ہ كيف ؟ فقد استوصفه , ومن قال 
« أن ؟ فقد حيزه , عالم اذ لا معلوم , ورب » اذ لا موب وقادر اذ لا 
مه-دور ٠‏ 

وأشار الامام هد الى صفاته الذاتية وأن کنپها لا يدركه انسان 
وقال فى خطية له : « بل ان كشت صادقا آما التکلف لوصف ربك فصف 
جبرائیل ومیکائیل و جنود الملائكة القربین فى حجر ات القدس س جحدین 
متولمة عقوطم أن دوا أحسن الخالقين . فاعا يدرك الصفات 
ذوو ا میثات والادوات ومن پنقضی اذا بلغ حده الفناء فلا اله الا هو 
أضاء بنوره کل ظلام وأظل بظلءته كل نور . 


۲٢ 


( ۱ حلقة الغالية ) 


لاغرو فی إخة لاف الورخین القاصرین أو القلدن فى فلسفة 
ه الكندى » ولا فى اختلاق بعض الباحثین الخفلین قصصاً مدسوسة على 
+ الکندی » من أعدائہ للتشہیں بقہمتہ العمللة کا شور وا بشمته العلسة . 
فروی ١‏ ان أن أصيبعة کت وصية> زعم أنه أوصى .ہا ابنه » تدل 
على أنه کان شدید البخل ال حد الشح المغالى الذى لا عنع ښخ من 
الاحسان فحسب . بل حول بنه وبين الانفاق عل نفسه. ومن هذه 
الوصية فى زعمه قوله «قول لا . يصرف البلا . وقول نعم يزيل النعم 
والدینار موم فان صرفته مات والدرم محبوس فان أخرجته فر والناس 
سخرة فخذ شيئهم و احفظ شيئك , ومن الواضح أن من يتبحر فى الفلسغة 
اليونانية ويدرس ا حکمة الهندية المخالیة فى الرهد والاستخفاف بالحياة 
المادية والعلوم والاداب الفرسية ویتقن الثقافة القرأنية ومکارم الاخلاق 
الاسلامية دراسة ذات أثر فعال كدراسة « الکندی » إاها لا عکن أن 
يكون فى أخلاقه العملية شحوحاً الى هذا الد الذى رموه به أعداله 
ومقلدوم . 
وانھا التعجب فى أن تاريخ الفلسفة العام انتقل مر العصرين 
الاغريق والمسيحى الى العصر الحدوث قافرا من القرن الر 7 الميلادى الى 
القرن السابع عشر ولميعأ بالعصر الاسلای ومن الفریب کل الفرامة 
اجماع مؤرخى الفلسفة من الغربيين على الاغضاء عن « الفلسفة الاسلامية » 
اتی هي حلقة قيمة غالية من سلسلة التفکیر الانسانى والحياة العقلية البشرية 
۷ 


حيث أجمعوا عل أن الدرسة الاسکندرية وهی « الافلاطونية » الحديئة 
كانت آخر مصباح شح وره على العقلہة البشرية مم خبا فجمد خبوه الذهن 
الانسانی جموداً طال مداه أكثر من ای عشر قرناً ای من القرن الرابع 
المسلادى ال وض ٠‏ دیکارت » و ٠‏ با کون فى القرن السابع عشر 
واعتذر عنبم بعض الشرتيين بانیم ءنو۔ا عدم الاداع والاتکار فى 
الدور الاسلای لان الفلسفة الاسلامية لا تزید على أنها نظریات و نانية 
حتة ولذلك نقرأ فى التب الغر ببة ه أن العالم مدين بحرية الفک 
و أن فضل العرب لم يكن الا نقل الثقافة اليونانية وتسليمها الى أوروبا 

ان المرب والمسامين لا نصيب لهم من الم إلا ترجه کلام البو نانین 
وتقليدم فى أھوائہم وأن العلوم الاسلامية مؤسسة منذ نشأتها على علوم 
البونان وأفكار اليونان ؛ بل على أوهام اليونان . « أقول» : ان منشأً 
هذه المزاعم والاوهام هو جپلہم ب ( الفلسفة الإسلامية وكيفية نشؤها 
وارتقاما وغفلتہم عن أن الدور الإسلاى من ام أدوار الفلسفة والتفكير 
البشرى ول يكن انتاج هذا الدور منحصراً فى احياء بءض النظريات القد عة 
بل كان عبد الابتکار والابداع والنظريات الجديدة القيمة باعتراف 
الغر سين » وهل متصور ابتكار أو ابداع أعظم ما صدر مر فیلسوف 
الاسلام ومجدد اافلسفة وشارح كتاب ( الاشارات ) تالف ( ان سينا ) 
« الخواجة نصیر الدين محمد بن الحسن الطوسی » فى القرن ااشالث عشر 
الميلادى ؟ .من نقض القاعدة الءونانية القدعة وهی « الواحد لا يصدر منه 
الا واحد ال كانت 27 ثابتة نی الفلسفة انت وقاعدة مسلة ف 
جمیع آدوار الفاسفة الى عصره وکانت مبتنية عليها سس ( الحيئة القدعة ) 
والمباحث الفلسفية الکثيرة کپاحث العقول العشرة وما يتبعها الى ضخمت 

۸ 


ہا الاساطیر واتسع فما نطاق‌الکنتب الفلسفية والرياضية فانبار بنقضبا 
اسان الحمئة اآقد ء4 قل ولادة 8 کو بر زك » و ۱ جا ااه » سدق فرون 
اواتجب ما فی الام هو أن ہ الفياسوف الطوسی » اتخذ هن هلاك رهان 
اثبات. القاعدة الو ناننة المذكورة دايلا على اقضہا. 

وهل بو جد ابتکار وابداع أبدع من نظر ية ( الحركة الجوهو نة ( 
الی. ی اشاس مد٥‏ التطور والتحول وناموس النشوء والارتقاء باصح 
المعانى وقد اكتشفها( صدر افلاسفة المتأطين مد بن ابراهم ) فى القرن 
السادس عشر البلادی . وقررها على أساس برهانى متین واثقاً أنها حقيقة 
راهنة , واتخذ منها برهاناً على اثبات الصانع ودليلا على حدوث العالم » 
وکان ذلك قبل ثلا مأة سنة من ولادة «دارون » ف سنه 2۱۸۹ وزهلاه 
الذين آسبت الیہم هذه النظربة الى فسروها معی حدود قاصر لا ایساعد 
عليه برهان ولا تدعمه كر به صحیح4 1 فاخذ منها ٠‏ شيل شيل .2 وغيره 
سبيلا الى الإلحاد وانکار الصانع . لاتيم م يصلو | الى حقيقتها الصحيحة 
البرهانية »> وقد کان د دارون » نفسه معترفا بأنه لم يصل الى حقہقتہا ۱ 
وبأن آرائه تخمينية وأن نظرية [ نشأة الاجناس بواسطة الانتخاب 
الطبيعى ] انا بنیت على جرد الظن بل كان عالاً بأنه سوف یتضم فساد 
بمضبا فقال فىكتاب « أصل الانسان » : ا نكثيراً: من الاراء الى بسطتبا 
تخميفية للغاية ولا أشك فى انه سيتضم فساد بعضبا بالبرھارے القاطع 
ولکنی قل أو ضحت الاسباب الى ساقتنی ال القسك. رأى دون رأى اھ , 

وود صح تامو ه أذ اثیتت التجارب: الحد ہ4 فساد انظربته بألمعنی 
التى فس‌ها به ..وابلاها التفكير الحديث ..ولتفق العل. والشاهدة عل 
بطلانبا » وفندتما کپار الفلاسفة الروحیین واعلام المشكرين وجبابذة 

۹ 


العلماء المتضلعين وائبتوا ان ما پسمونه « الانتخاب الطبيعى » و « قانون 
التطرر النوعی » ما هو الا ضرب "من ضروب الخال ٠‏ ولكن شاءت 
شرذمة من الذن يزعمون لانفسهم الاستنارة فى هذا القرن ان يتباهوا 
يبا وتبا بالانتصار هذه النظرية ا حر فة الى نبذها اصحاہہا خجلا منہا 
وترفعاً عن نسبتها الیہم . 

هذا مضافاً ال ان جاعة مس فلاسفة العرب راوتا امثال 
٠‏ إن مسکویه و « ان خلدون 0 الق( عد ) و ( أصحاب 
إخوان الصفاء ) سبقتبم أيضاً إلى القول بنظرية التطور بالمعنى الصحسم » 
ولذلك قال ١‏ در یر » فى کتاه , المنازعة بين العم والدين » (١:‏ إن مذهب 
النشوء والارتقاء للکائنات العضوية الذى يعتبر مذهباً حدیثاً كان يدرس 
فى مدارس العرب والمسلہين وقد کاوا ذهوامه الى مدى أ بعد ما وصانا 
اليه بتطبیقه على الجاءدات والعادن أوضاً ۱ھ 

تم كيف يجوز اغضاء الزرخ عن الدور الاسلای وقد نبغ فيه 
آول فلاسفة العرب والاسلام ؛ أو بوسف یعقوب بن اسحاق بنااضباح 
الکندی » المغل العرف الأول ؛ ولف ثلاعاة وخمسة عشر کتابا ورسالة 
تر جم طائفة منہا الى اللاتينية فى ( ۱۱۱6 ۱۱۸۷ م). فکان لها أر عميق 
فى ثقافة الشعوب اللاتينية وتقدمہا العلى ووضع بذرة الفلسفة 
الاسلامية باطاماته ال معاصره وهو النابغة المعل الثای ‏ ؛ أو نصرالفاراى, 
الذی ألف ما ة و عانبة ؤعشری نکتاہا فى الفاسفة وسار الوم على 
او ب تفم امعان الجزلة بالالفاظ السبلة . احدها کتاب « التعل الثانی » 
الذى لخص فيه تر اجمالفلسفة البونانية وهذما تذیبا جعلہا منتجة . وصار 
كتابه « إحصاء ه العلوم والتعر نف با راضبا ہ أساساً وضع ع دوابر المعارف 

۳+ 


الاوروبية . 
وکف ترى الفلسفة الإسلامية العربية باٴنہا نظریات يونانية ؟ 
وقد صرح النابغة رئوس الفلاس42 أو على الحسين بن عبدالله الشهير بان 
سينا » فى کتابه « الحكمة المشرقة ء بأنه قد وصله من غير جبة البوناننین 
علوم ؛ وعبر عن أتباع المشائين من المو نانيين بالحشب المسندة ۽ ووصفهم 
أنہم لا شكون فى آراء , أرسطاطاليس » وما أورثهم اليونانيون ويشكون 
فى النہار الواضم » ونعتہم بالعاميين مر ال تفلسفة الشذوفین بالمشائين 
والظانین أن الله لم يبد الا ایام .ول ينل رحمته سوام ». 
وأخذ الرئيس ١‏ ابن سينا ء فی تمحيص آراء ( أرسطاطاليس ) 
واستدراك آخطانه , مع اعترافه بفضله وأن صنيعه أقصى ما كان مکن 
فى عصره ؛ ثم ابتداً ( ان سينا ) محاکة « آرسطاطالیس » وأتباعه 
الشائین » وشرع فى تنقیح آراء الیونانین . وقضی لحم وعليهم واثفاً بصحة 
قضائه العدل ۽ وحکه بالق , ومصرحا بأنه | حاول الم علیہم واعلان 
الق ضدم فى أول ار بل تریث طويلا لک لا ببق مجال فى صحه 
حکه , ول يقر بع منصة الک والقضاء الا بعد أن أحاط فى ریمان حدائته 
میم ما أورثه المونانيون من العلوم بدقة لا ميد عليها , وذکر ( ان 
سینا ) ايضأ أنه كان فى آوائل ايامه بتمصب لليونانيين ویغطی كثيراً من 
خطایام ,أغطية التغافل وم يجاهر بمخالفتہم الا فی الثىء الذى لم مكن 
الصبر عليه حتى طالت المدة ونضج فکره » وأحاط بعلوم غير الیونانیین 
أيضاً وانتبی أمره الى حست وصفه ( ان سينا ) نفسه بالعبارة الآتية : 
وواذا وجدنا صورتا هذه فاگری ابق باکث ما فضناه وسکنا به 
واستدرکن.اه , ولاسما فى الاشیاء انى هى الاغراض الکیری والغايات 


۳۱ 


القصوى التى اعتبر ناها وتعقبناها مئين من الرات » وا۔اکانت الصورة 
والقضية على هذه !لق آحب.:ا ان نجمع کتاباً حتوی عل أمرات الحق 
e E‏ 
جودةاطدس بعبداء وما جتعنا هذا 8 ( يعنى کتاب الحكرة ( 
لنظهره الا على انفسنا - أعنى الذين يقومون مقام انفسنا - وأما العامءة 
من مز اولى هذا ااشأن فقد اعطینا فى کتاب « الشفاء ‏ ما هو كثير طم وفوق 
حاجتہم ای ۱ 

ووصف « أبن سینا کتابہ بالعرارة الائبه : 

فقد نزعت الهمة بنا الى ان نجمم کلاماً فيا اختلف أهل البحث 
فه لا نلتقت فس٭ لات عصب-ة أو هوى أوعادة او إلف . ولا نبال من 
مفارقة تظہر منا لا الفه: متعلموا کتب اليو نانبین إلفاً عن غفلة وقلة فہم . 
ولا" سمع منا فى کتب الفناها العاسین منالمتفا نا المشغوفين بالشائین اخ 

هذا كله مضافاً الى ان الإ کتشافات العر بية والعلوم المبتكرة وابتداع 
الاساليب فى العصر الإسلاى ما اعترف به النصفون من الغر بين قال 
دی جج دریبر » فى كتابه | النازعة بين العلل والدن ] 
ما نصه : , قد كان تفوق العرب ف العلوم ناشثاً من‌الاسلوب الذى نوخوہ 
م ٠‏ فانہم ة قفد تحققوا ان الاہلوں المقلى النظری لا يؤدى الى 
التقدم ,وان العمل ف وجدان الحقيقة: - جب أن بگون معقوداً مشاهدة 
الحوادث ذاتہا ومن هنا کارسی شعارم ق احاثهم توش التجریہنی 
والدستورالعملی الحمی ؛ وکانوا یعتبرون ال حندسة والعلوم الرياضية ادوات 
ومعدات اعلم | المنطق ] . وقد یلاحظ المطالع کت المنديدة على 
الميكانيا إ الايدروستانيك ! ز عل توازن السوائل وضنطہا على جدران 


۳۲ 


أوعيتها ۲ ونظريات | الضوء والابصار ۲ انهم قد اهتدوا الى حاول 
مسائلیم من طريق 0 والنظر بواسطة الآلات , ز هذا الذى قاد 
الم 7 ال ان يكو نوا اول الواضعين لعل ز الكيمياء ] والکتشفین 
لعدة 1 لات : لاتقطير والتصعيد والاسالة ہ اسالة الجر امد , والتصفية الخ 
وھذا بصنه هو الذى جعلہم ستعملون فى اعام الفلكية الالات المدرجة 
والسطوح المعلية والاصطرلابات :هي آلات لقياس أبعاد الکواکب ء 
وهو ایض الذى بعثهم لاستخدام المزان فى الەلوم الکماو بة »وقد كانوا 
عل 42 نامه من نظر يته › وهو الذى هدام لعمل الجدول عن الاوزان 
النوعية لللأجسام , والازیاج الفلكية , هى جداول تعرف منہا حركات 
الكواكب » مثل الى كانت فى « بغداد » وقرطة . وسمرقند» وهو ايضاً 
أوجد لهم هذا الترق الباهر فى الهندسة وحساب المثلثات » وهو آیضاً الذى 
ثم ہم لإكتشاف ٠‏ عل الجبر » ودعاهم لإستعال الارقام ا مندیةء ود 
کتبوا فیکل فن وفى كل عل كالتاريخ والشر یعةوالسیاسة والفلسفة وتراجم 
الرجال وتراجم الخيول والابل , وقد كانت الکنتب الراخرة بالعلومات 
التى تصلح ۳ تتخذ مادة كثيرة جداً فى ا لمغرافیا والاحصاءآت والطب 
والتارخ وقوامیس اللفة ء وکان لدہم ہ دائرة معارف علیة » ألفها مد 
أو عداله , وکان للعرب ذوق دقيق فى صنم الورق النظیف الناصع 
البباض وق اعطاء الداد الالوان ا ختلفة وفى زخرضة وجوه الکتب 
بتشبيك تلك الالوان الختلفة من ا مداد والابداع فى تنسيقها وذهیپا على 
صور شی . 

وكانت المملكة الاسلامية غاصة بالمدارس والمكتبات » وکان فى 
طرف من أطراف هذه المملكة الواسعة ال فاقت الملکه الروماننة كثيراً 

۳۳ 


مر صد فی ( مر قند ) لرصد الکواکب » وکان يقابله فىالطرف الاخر مرصد 
« جيراك » فى الاندلس , ولو آردنا أن نستقصی کل نتائحج هذه الحركة 
العلبية العظمى لحرجنا عن حدود هذا الکتاب » فانهم قد رقوا العلوم 
القديمة ترقي ةكبيرة جداً وأوجدوا علوماً جديدة لم تكن معروفة لديهم» . 
ثم قال : « الفلكيون من العرب قد إهتموا أيضاً بتحسين آ لات الارصاد 
وتوذبها ء وحساب الازمنة الاعات ال ختلفة الاشكال » والساعات الماثة 
والسطوح المدرج.ة الشمسية ,وم أول من استعمل الپشدول ه رقاص 
الساعة » لهذا الغرض » ( أما ف العلومالتجريبية ) فقد اكتشذوا ( الكيمياء ) 
وبعضاً من عاو لاتها الشپيرة ء حض الكبر يت وحمض النتريك , والکحول 
« استخدم العرب عل الكيمياء فى الطبء لانهم أول من شر عل تحضير 
العلاجات ‏ والآفر باذینات » واستخراج ال واھر المعدنية . 

٠‏ أمافى علالیکانیکا » فانہم عرء فوا وحددوا قوانين سةوط الاجسام 
وكانوا عارفين كل المعرفة بعلم الحركة , « أما فی علم الایدروستانيك , 
فقد كانوا أول من عمل الجداول المبينة لضروب الاوزان النوعية وكتبوا 
أحانا عن الاجسام الساعة والغائصة تحت اماء ۽ « أما فی نظريات الضوء 
والإبصار » فقد غيروا الرأى اليونانى الذى مقتضاه أن الابصار حصل 
بوصول شعاع منالبصر الى الجسم المر فى وقالوا بعكس ذلك أى أن الإبصار 
بحصل بوصول شعاع م ا مرف الى العين ؛ وکانوا يعرفون نظريات 
, انعكاس الاشعة وانكسارهاء وقد اکتشف ١‏ الحسن » الشكل النحی 
الذى يأخذه الشعاع فى سيره فى ال جو » واثبت ذلك انا نری القمر والشمس 
قبل ان يظبرا حقيقة فی الافق . وكذلك تراما فی الغرب بعد ان 
يغييا بقليل . 


۳ 


٠‏ ان ننائج هذه الحركة العلمية تظہر جلياً بالتقدم الباهر الذی نالته 
اصنایع فى عصرم , فقد استفادت منہا فنون الزراءة فى اساليب الرى 
والتسميد وترب-ة ال.وانات ومن النظامات الزراعية ااحكيمة وادخال 
زراعة الأرز والسكر والن » وقد انتشرت المعامل والصنايع لکل نوع 
من انواع المنسوجات كالصوف والحریر والقطن وكانوا بذیون المعادن 
وجرون فى علہا على ما حسنوه وهذبوه من صنعها وسپکہا : وانا للدهش 
حين نرى فى مؤلفاتهم من الاراء العلمية ماكنا نظنه من ننائح العلم فى 
هذا العصر . ومن ذلك ان مذهب النشوء والارتقاء للکائد.ات العضوفة 
الذى نعتبر مذهباً حديثأ كان درس ق مدارسهم وقد کانوا ذهيوا منه 
الى مدی ابعد ما وصلنا اليه وذلك بتطبيقه على الجامدات واله‌ادن ایض 
انتبى ما اردنا نقله من كلام « دريير » . 


۳ 


( الغبو ض مذداً ااغلط ) 


اظن ان الذى اوقع المؤرخين فى الفلط هو ان للفلسفة الإسلامية 
اسلوہا معقدا اتخذته من الفلسفة اليونانية وهو انبا مصوغءة فى طلاسم 
من الرموز لا بمكن حلبا وفہمہا لغیر واضعيما او الذین .درسونها بطريقة 
تنتهی الیہم مر ذوى العقول المتازة . ولا ءکن الوصول الى ناحيتها 
الملقة مجرد معرفة اللغة العر بية او بعض قواعد العلوم . ولذلك حینما 
بذ كر كلبة ہ فلسفة » يقترن بها اول وهلة عمق التفسكير وعسر الفہم » 
ولط.الا اعرض جمہور التعلمین عن اافلسفة لا اثیء الا انهم بنظرون 
الہا نظرم الى 2 شیء عسير الفہم بعمد الغور بکد الذهن وستنفد مبوداً 
ووقتاً طويلا . 

فقد روی « ان انى اصیہمة » أن فشثاغورس کان يرن الحکہ۔ة 
رک عو ال مت وت ده ا نی خرن 
الاسلوب والتعقيد حداً تکاد تستعصی ممه الا لافبام حى لقب بالغامض 
تارة و الظلم اخری » وقال : د سقراط » ؛ أن ما ېمه من كلامه قم عظم 
وما لم يفهمه يحب ان يقاس على ما فهم ؛ . وکان « سقر اط » ضناً بالحكمة 
يطلب دايا الى كل تلاميذه ان یعنوا بنقش المعارف افلسفية فى اذهانهم 
دل حفظہا فی الاوراق وتسجلبا فى الصحائف . ولا خثی تلسده 
ى آن تفت الات اس الا رق از ا يالك 
الفلسفیة يحب أن تدون بالرموز . وقال العلامة « أو الفرج قدامه » بن 
٣‏ 


جمفر الکاتب الیخدادی . التوق سنة ۳۳۷ ه فی کتاب ( البيان ) صحفة 
۳ : « وقد آتی فیکتب التقدمین من الےکاء والتفل.فین م ارموز 
شیء كثير » وکان ندم إستعالا” للرمن ( آفلاطون ) | ۵. 

ولهذا بق أو الفرج عشرين سنة فى تفسير :ما بعد الطببعة » 
ومرض من الفكرة مہ مر ضأكاد أن بلفظ نفسه فبا . 

وقال الشیخ الرئیس ( ان سینا ) : « قرأت (ما بعد الطبيعة ) فا 
كنت اه 3 , والس عل“ غرض واضعہ حتی أعدت قرائته أر بعين 
مرة وصارلى محفوظاً وأنا مع ذلك لا آفیمه ولا المقصود منه وأيست 
من نفسى وقلت هذا الکتاب لا سبیل الى فهمه » وفى بعض الایام عرض 
عل“ دلال كتابا فى الفلسفة فرددته رد متي رم معتقداً أنه لا فاندة فى هذا 
العلل وبعد إلحاحہ إشتريت.ه فإذا هو کتاب ( لاف نصر الفاراف ) فى 
( أغراض ما بعد الطبيعة ) فرجعت الى بدتى وأسرعت الى قرائته » فإنفتم 
عل فى الوقتأغر اض ذلك الکتاب بسبب أنه صار لى على ظبر القلب . 
وفرحت بذلك وتصدقت ما بو مه بشىء كثير على الفقراء شكراً لله تعالى » 


۳۷ 


( الغو ضف الفلسفة الاسلامية ) 


إختار الرئیس( !ین سينا ) عين ذلك الاسلوب الرمری الیونای فى 
مؤلفاته الفلسفية وشدد فى التوصية بضنما عن غير آهلها . وقرر لدرا۔تہا 
شروطاً لا تجتمع فى واحد , وقال بعد ذلك كله . : « فان أذعت" هذا العل 
أو أضعته الله بينى وبينك وكفى ,الله وکلا .. 

« وعذر الرئس ان سینا . فى ذلك أن الفلسفة لا تخلو من إنغلاق 
دید وإشتباه عظم لان الوهم يعارض العقل فى مآخف ڑھا . والباطل 
يشاكل الق فى مباحثہا . ولذلك كان مسا لہا معا ك الاراء المتخالف.ة 
ومصادم الامواء المتقابلة . حى لا رجى ان يتطابق علیہا أهل زمان ولا 
يكاد بتصاح علیہا نوع الإنسان . والناظر فما يحتاج الى قوة بصيرة وزيادة 
إستعداد و جودة قرحة . ومزید جرد للعقل و6.يز الذهن وتصفية للفمكر 
وتدقيق للنظر وإنقطاع عن الشوائب الحسية والاهواء العاطفية , وإنفصال 
عن الوساوس العادية ء فن لم يرزق ذلك فعرض قوانين الفلسفة عليه لا 
جدی له إلا زبادة غباوة و خسراناً میناً , فلاند أن ”تضن عليه كل الضن" 
وهذه السنة غر . و جری عل سر ان سا ق هذا ال سلوب الرمزی 
سار الفلاسفة المسلمين . ۱ 

فلا غرو أن لا يفم الفلسفة الإسلامية من ينظر فىكتبها الوضوعة 
على مناهج رمزية بحارفیہاغیر المتعمقين ف الفلسفة , محاولا أن يعرف أغراضما 
ويكشف أسرارها »جرد معرفته اللغة العر بية أو بمض قواعد العلوم . 

ولا "یلام من لم یفہم هذه الفلسفة المرموزة من الغرببين المستشرقين 
وغيرهم ء ولا يستغرب أن تأنى الفلسفة الاسلامية التى تنقل الى العربسة 

۳۸ 


من طر بق التر جمة الغر ببة مشوهه . 

ونما بوجه اللوم الى من زعم أن ما فیمه بقاصر نظره هو الفلسفة 
الإسلامية » وجل جبله كحقيقة تارخ.ة توجب إهال هذه الفلسفة فى 
التارعخ وتنفى آهمترا دمم أا حلقة بارزة فى سلسلة التفكير العام ترتبط 
بتاريخ إرتقاء العقل البشرى ارتباطاً وثيقاً > وتفتح أمام الذهن الإنساق 
آفاقاً جدددة » و آوجپه الى البحث عن الثل العلا . ولا بد المجتمع الانساقى 
من دراستها , ولا مكن أن يستغى عنما كل من يطلب الفلسفة الکاملة 
الى هی ( الحکة ( ومن يوق الحكمة فقد أوتى خيراً كثيراً ) . 


(کلہة الختام ) 
إن ف موف العرب والاسلام ( الكندى ) التبحر فى الفلسفة 
والعلوم 5 وااؤلف فيبأ مثات من الکتب در بان نخص حماته مس 
وجوهها الختلفة بدراسات تحليلية واسعة النطاق . و امکننی لضيق الوقت 
وكثرة العمل وازدحام الو اجیات [قتصرت ف هذه الكلمة على حث و جیز ف 
عقيدته وفلسفته التى هی‌نواقر الفلسفة إلاسلامية ) ! آملا آن‌تتضافر 
جرودالاعلام عل اختلاای ۱ حتصاصهم للتوفر على در اسه حباة الکندیمن 

سار وجوهرا . 

وعن برغب ۴ معر ه4 الفلسفة الإس_لامية حق العر 4 فلیر جع الى 
ا د دروس الفلسفة ۰ من ەو لفاتنا 57 الطیوعه - فا نه بجمع الى غزارة 
الادة وعمق التفكير » حسن الترتيب وسهولة العبارة وتوضيم النظريات 
افلسفية المعقدة , والمذاهب العلیة الملتوية بأوضح عبارة لاینتاب أساو با 
غموض و لاجمود » انتخبنا فيه ٠‏ نالمسالك الحدیئة ما ألفتهطباع آهل العصر ؛ 

۳۹ 


وما يلائم أذواقجمهور المتعلمين . خالصاً لو جه الله تعالى ووجه الحقيقة . 
وما أردت الا الاصلاح ما استطعت وما توفيقى الا بانقہ عليه توکات 


واليه انیب . 


۶۰ 


ااصفیحه 


۳ 
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اللجف الاشرف : عبد الکریم الرنجای 
ا حتو ی 
ود 


الکندی لسَنة 

در استه 

مؤلفاته : ۔ آه آسیاب تفلسفه 
بضداد فى آوج جدها 
المترجمون الکتب المرجمة 
فلسفة المرجمين 

أئر الترجمة الى العر بية 

صورة موجزة من فلسفة الگندی 
ثقافة قرآنية تارضة 

فاسفه الكندى الإلية 

أعداء الكندى 

ننيجة البحث فى صفات اللہ تعالى 
الحلقة ااغالية 

الغموض هنشأ الغلط 

الغموض فى افلسفة الإسلامية 
كلة الختام 


